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AHoTauus

EBa OpbaHoBa. Penurinos3Hu u eceHUManHu acnekTu Ha penpoaykuusTa B UcnsiMa.
(GeHOMEHBT Ha TeHearnorMyHoTO Bb3NPOU3BEXAaHe B TO3M PErMOH Ha CBETa OTAABHA M3MWTBa
PENNrmosHo BnusiHWe. TOBa Bb3AECTBIE BbPXY GUONOrMYHaTa U PenpoaykTBHaTa cdepa Ha
YOBELLKOTO CbLUECTBYBaHe MOXe [ja Ce BUAM He CaMo B K1BOTa, 06pasa Ha BAPBALLMS, HO U MO
XapakTepa Ha BPb3KUTE Ha MOCNEeAHWs CbC CbOTBETHATA PENMMMO3HA OBLLHOCT. VCnsamMbT Bb3
OCHOBA Ha CBOETO MCTOPUYECKO Pas3BUTUE MPEACTaBIIsIBA CreUMNYHI PENPOAYKTUBHI NpaBuUna.
TeKcTbT Ha CTaTMsiTa BKIIOYBA aHanM3 Ha CBETUTE KHWIMM Ha UCTisIMcKaTa penurist oT rrnegHa
TOYKa Ha PasKPUBAHETO Ha CbLLECTBEHUTE acMeKTV Ha Bb3NpousBeXxaaHe Ha HaceneHueto. Mpes
npuamaTa Ha NMYHOCTTa aBTOPBT Ce (hokyCHpa BbPXY MOMEHTUTE, KOUTO, MaKap ¥ MOAU(ULMPaHO,
0TpassBaT cemeiHaTa npakTvka B ucrsimckaTa oGLHOCT.

KntouoBu gymu: penpoaykuust; ucrisam; KopaH; 3Musi; CITbHYEBO; XeHa; MbX

AHoTauif

EBa Op6aHoBa. PeniriiiHo-eceHuianbHi acnekt penpogykuii B icnami. ®eHomeH
reHearnoriyHoro BiGTBOPEHHS B JAHOMY PerioHi CBITY BXe AaBHO MigAacTbCs PenirinHoMy BrnBY.
Lle# BrnuB Ha 6ionoriuHy i penpoaykTUBHY cepy NIOLCHKOTO ICHYBAHHS MPOCTEXYETLCS HE TiMbk
B XuTTi, 06pasi Bipyto4oro, ane Takox i B xapakTepi 38’A3kiB OCTAHHLOrO 3 BiANOBIAHOK0 PeniriHO0
rpomagoto. lcram, 3 ornsiay Ha CBill iCTOPUYHNIA PO3BUTOK, MPEACTaBNSE CneLmidHi penpoLyKTUBH
npasuna. TekcT cTaTTi nepepgbadvac aHania CBSALEHHWX KHUM iCMaMmcbkoi penirii B acnexTi
BUSIBMEHHS CYTTEBMX acrekTiB MpoLecy BiATBOPEHHs HacemneHHs. Yepes mpuamy 0coBUCTOCTI
aBTOP HamaraeTbCs BiATBOPUTW Ti MOMEHTM, fiKi, Xo4a i MOAMIKoBaHO, BigobpaxatoTb CiMenHy
NpakTUKy B iCNaMCbKOMY CYCinbCTBi.

KntouoBi cnoBa: penpoaykLisi; icnam; KopaH; 3Mmisi; COHSYHWIA; XiHKa; MoanHa

Abstract

Eva Orbanova. Religious and essential aspects of reproduction in Islam. The phenom-
enon of genealogical reproduction has long been subjected to a religious reflection of the respective
part of the world. Consequently, this religious impact on the biological and reproductive sphere of
human existence determined not only the life and lifestyle of a believer, but it has also connected
him with the particular religious community. Islam, regarding its historical development, has its own
specific reproductive rules. The article aims to analyze the essential aspects of reproduction result-
ing implicit in the sacred books of Islamic religion. Through the prism of personality, the author tries
to recreate the moments that in a modified form reflect the family practice of the Islamic community.

Keywords: reproduction; Islam; Quran; hadith; Sunnah; woman; person
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Uvod. Reprodukéna aktivita nabozenského spolodenstva, etnika, naroda bola a je klico-
vym genealogickym parametrom. Ludskéa reprodukcia nebola v Ziadnom nabozenskom spolocen-
stve separatnym, a uz vébec nie areligioznym, a len rydzo biologickym fenoménom. Podliehala pri-
slusnej eticko-axiologickej reflexii, ktora zaroven mala normativny charakter. Pontkana hodnotovo
zamerana reflexia je nasledne podriadena prislusnym nabozenskym doktrinam, ktoré vychadzaju
zo svatych knih toho, ktorého naboZenstva. Vyraz svaty je v ramci religionistiky ako empirickej vedy
univerzalne aplikovatelny z dévodu vSeobecnej pritomnosti numindzna v jednotivych religiozitach.
V takomto striktne religionistickom kontexte je pojem svaty a jeho derivaty v tomto ¢lanku preberany
(Orbanova, 2010, p. 178).

Pri¢om hodnotovéa sféra sa automaticky premieta do etickych postulatov — prerogativ na-
chadzajucich sa v kazdom nabozenstve. V kone¢nom dosledku tieto predpisy sa stavaju moral-
nym vektorom zivota veriaceho ¢loveka a explicitne sa premietaju do jeho Zivotného Stylu. Medzi
predpismi moralneho konania maju v kazdom naboZenstve nezastupitelné miesto prave nariadenia
dotykajuce sa biologickej reprodukcie ¢loveka. Sexualita, sexualne spravanie ako dolezita a svojou
naturalnou potenciou velmi mocna sucast individualneho spravania, je tak v koneénom désledku
religiozne urovana a eticky kodifikovana. Je evidentné, Ze nielen svaté knihy ale i nabozenska ko-
munita, spologenstvo sankcionizuju akékolvek porusenie etického pravidla biologickej reprodukcie.

VSetky etické systémy nabozenstiev odrazaju jednak vztahy medzi ¢lovekom a boZstvom,
ako aj vztahy medzi ludmi navzajom. Etické prerogativa tak implicitne definuju prislu$né bozstvo,
ako aj &loveka ako takého. Clovek, kedZe sa ocitol v priezore a prizme etickych normativov ma
svoju hodnotu, esencialnu délezitost, ktora v ramci réznych foriem medziludskej komunikacie je
mu priradena. K Specifickej forme ludskej komunikacie patri i sexualne komunikéacia. Jej vynimog-
nost spociva v subtilnosti, resp. intimnosti samotnej formy ako aj v telesno-afektivnej intenzite. Z
tohto dévodu sexualna komunikécia je najintimnej$im priblizenim sa k duchovno-duSevnej a teles-
nej interiorite druhého Cloveka. Ak sa Clovek stava osobou aktom narodenie, tak sexualna forma
Bez ohladu na biologicku principialnost sexualneho aktu, ide predovsetkym o vztah dialogicky,
t.. personélny. | z toho dévodu reprodukcia vzdy je a bude podmienenéd komplementaritou pohla-
via. Sucasné Uvahy o klonovani a jej praktickej aplikacii dand premisu nediskvalifikuju, pretoze
klonovanie oslabuje, doslova eliminuje biologicku variabilnost, ktora je existenénou a esencialne
genealogickou podmienku.

Tematické zameranie €lanku upriamuje pozornost na fenomén biologickej reprodukcie v
islame, ktora ma svoje nabozensko-axiologické aspekty. Spomedzi hlavnych zdrojov, ktoré reflek-
tuju danu problematiku vyberame Ustredné spisy, ktorymi su koran, hadis — Muhammadova sunna
— obycaj, tradicia (Pavlincova, 1994, pp. 439) a religidzny systém 8ari‘a, tj. spravna cesta hodna
nasledovania (Pavlincova, 1994, p. 443). Hadis stelesnuje tradiciu o vyrokoch a skutkoch proroka
Muhammada a je jednym z hlavnych zdrojov islamského prava (Bahbouh, Fleissing,Raczynski,
2008, p. 94).

V povedomi laickej verejnosti v8ak najviac rezonuje predovSetkym uUstredna kniha islamu,
ktorou je koran. Je zostaveny zo 114 sur, pricom nie kazda z nich sa venuje biologickej reprodukcii
rovnakou mierou. Z hladiska objektivnej introspekcie zvolenej problematiky, do ktorej patri i perso-
nalisticka reflexia reprodukénych pravidiel, je po stranke metodickej ¢lanok rozdeleny do nasledu-
jucich tematickych okruhov. Pricom zvolené parcialne tematicky zamerané pristupy koreSponduju s
Ustrednou témou reprodukcie a sexualneho spravania. Metodicka postupnost textu je nasleduijuca:
otazka personality muza a zeny v islame, predmanzelsky vyber — selekcia, reprodukéné spravanie
sa v manzelstve, rozvod a jeho pri¢iny. VSetky uhly pohladu budd podrobené nabozenskej reflexii
islamu, obsiahnutého v uvedenych zdrojoch, ktoré sa v kone¢nom dosledku odrazaju i v religiézno-
spoloCenskom systéme Sari‘a.
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Muz a Zena ako osoba. Reprodukéna prax v islame, ako prejav osobnej a osobitej bio-
logickej komunikéacie, je po celé staroCia zjavne odliSna od inych naboZenskych systémov. Para-
doxne odliSnost tkvie v jej personalistickom zaklade. Samotny koran na mnohych miestach vnima
Zenu doslova apersonalne, ¢astokrat dokonca velmi strikine z pozicie biologického determinizmu.
Néasledne sex je vnimany ako najuzito¢nejSia forma manZzelskej komunikéacie, z ktorého ma Uzitok
cela islamska obec (arab. Umma) (Pavlincova, 1994, p. 436). Mimochodom zaujimavostou je, Ze
akékolvek zenské meno, samozrejme okrem Marie matky JeZiSovej, ktora je vSak mylne uvadzana
ako sestra Aronova (stra 19: 28), sa v texte koranu neobjavuje. Apersonalisticky zaklad pohladu
na Zeny je zjavny i v obsiahlej stre Krava, kde je uvedené “VaSe Zeny su pre vas pofom” (slra 2:
223). Rovnako axiologicka pod/dimenzia, hodnoty Zeny v porovnani s osobou muzského pohlavia
vyplyva z tejto posvatnej knihy moslimov: “Chlapcovi patri majetok rovnajlici sa majetku dvoch Zien”
(stra4:11). V konecnom dosledku evidentny hodnotovy deficit je zjavny, a islamskej literature jasne
formulovany. Dotyka sa uz samotného narodenia osoby zenského pohlavia: “Hnevom sa zatiahne
tvar toho, komu donesu zvest o narodeni dcéry” (sira 16: 58). Explicitne z daného axiologického
deficitu osob zenského pohlavia vyplyva, ze “MuZi stoja vysSie v spoloénosti ako Zeny!” (sira 2:
223). Nasledne takto religiézne oSetreny spoloéensky Uzus v praxi univerzalne stratifikuje a hierar-
chizuje islamsku populaciu, tak, ze v koneénom dosledku “Muzi maji prednost pred nimi” (sura 2:
223).

Z daného pdévodne biologicky ukotveného pravidla, ktoré je navySe legitimizované nielen
koranom ale i religiozno-spoloéenskym systémom 8ari‘a, sa odvija evidentnad personalna dispro-
porcia a disharmonia v ponimani, hodnoty a [udskej dostojnosti muza a zeny v islame. S urcitym
nadhladom je mozné konstatovat, Ze rétorika islamu az posmrtne — eschatologicky kompenzuje
poddimenzovany pohlad na Zeny, ak sa konStatuje, Ze nebo, raj v ponimani islamu bez zien je
prakticky nemyslitelny. V stre Milosrdny sa o rajskych zahradach doslova pise: “Su v nich dievéata
s panenskym pohladom, ktorych sa predtym nedotkli [udia ani dZinovia” (sura 55: 56).

Vyber manzelky. Vyber zivotnych partneriek je zjavne podriadeny islamskej vierouke, na-
kolko “ManZelstvo, nikah, patri v islame k naboZenskym povinnostiam muzZov a zZien” (Zavis, 2015,
p. 246) Z litery koranu vyplyva, Ze Zena nie je ta, ktora si partnera moze vybrat, ale naopak sa i v
tejto najintimnejSej oblasti svojho Zivota riadi odporucanim muzskej reprezentacie rodiny — otca,
stryka, brata, atd. Podla koranu prave vrodena zmyselnost a priliSna, nekontrolovatelna emoci-
onalita Zenam zabrariuje v spravhom — rozumnom uvazovani, a to nielen v tak zavaznej zaleZitosti,
ako je uzatvorenie manzelstva: “Zeny st v inteligencii a nébozenstve podriadené muzom’ (Warner,
2015, p. 49). Limita obmedzeného vyberu sa tyka i samotného muza, pretoze vyber partnerky je
mozny vyluéne z radov vyznavaciek islamskej viery: “NeZerite sa s pohanskymi Zenami, dokial
neuveria” (sura 2: 221). V takomto pripade je vSak mozné chapat samotny siatok aj ako prakticky
prostriedok nenasilného Sirenia islamu. Ved v dnesnej globalizovanej a multikultirenej & multindbo-
Zenskej spolocnosti nie je ziadnou zviastnostou vidiet i mladé slovenské Zeny v burkach a hidzabe
iduce popri manzelovi muslimovi. Explicitne dané predreprodukéné pravidlo $ari‘a zakazuje vziat
si za manzelku, zenu iného vierovyznania. Z ¢oho vyplyva, Ze konverzia na islam, je nutnou pod-
mienkou uzatvorenia sfatku v islamskom svete, kde plati religiézne-spoloCensky systém $ari‘a. V
tejto stvislosti je potrebné poznamenat, Ze status pohana, pohanky islam priznava vsetkym, ktory
sa nachadzaju mimo teriorialnu alebo duchovnu oblast nabozenstva islamu. Terminus technikus na
oznacenie toho, kto stoji mimo duchovné Uzemie islamu je kéfir (arab. neveriaci). Je zauzivany i
v oblasti islamskej pravnej vedy.

Specifickym pripadom, ktory je diametralne odli$ny od kultdry eurépskeho regiénu, kde do-
minuje kontinentalny pravny systém, je fenomén tzv. detskej nevesty. Koran na rozdiel od hadisov
im nevenuije velku pozornost. AvSak dejiny nabozenstva islamu, islamska tradicia tento fenomén
zaznamenala, i v suvislosti s uzatvorenim snatku proroka Muhammada (570-632) s vtedy eSte
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neplnoletou A‘iSou (611 — 678). V Ease uzatvorenia siiatku mala najoblibenej$ia Muhammadova
Ibn Abdullahova manzelka A’i$a Bint Abu Bakr vek 6-7 rokov (Komorovsky, 1997, p. 19). Fenomén
manzelského zvézku, kde figurovala i detska nevesta A'i8a, je zakomponovany i v nabozenskych
traktatoch islamu, konkrétne v Muhammadovej sunne. “Vieme, Ze AiSina matka ju zloZila z hupacky,
na ktorej sa zrovna hupala, aby ju ucesala a podala prorokovi, aby do nej mohol vstipit’ (mat
s riou sex) — a to vSetko behom jedného dria” (Botros, Ibrahim, 2015, p. 28). V nej je rovnako
zaznamenané: “Mat svadbu s dietatom je ucenie sunny’ (Warner, 2015 a, p. 28). Netreba zvlast
zdoraziovat, ze uzatvorenim sic politicky strategického manzelstva Muhammada s neplinoletou,
tento typ sfatku bol a je pre islamsku komunitu legélny a legitimny. AvSak v komparacii s eur6p-
skym kontinentalnym systémom prava sa v pripade detskych neviest automaticky otvara problém
proipravnej pedofilie.

Rodinné prévo k danej problematike detskych neviest pragmaticky a normativne doda-
va: “Opatrovnik nesmie vydat svoju predpubertalnu nevestu za mensi obnos, nez aky je bezné
prijimat ako svadobné veno neviest’ (Warner, 2015 a, p. 26). Akiste tymto pravidlom sa ma zabranit
financnej diskriminacii detskych neviest ako takych. V kone¢nom ddsledku mdze ist o odstranenie
diskriminacie rodin, ktoré tymito nevestami disponuju, a k sfiatku v moslimskej komunite i ponukaju.
Je pravdou, Ze v predislamskom zvykovom prave platilo, Ze zena bola ta, ktord musela do sfiatku
priniest manzelské veno. Dievéa v rodine bolo finanénou zatazou. Zvykové pravidlo pochovavania
novorodencov Zenského pohlavia za Ziva (Koran, 2001, p. 158) bolo az nariadenim samotného
Muhammada znacne revidované. Od tych Cias je to muz - Zenich, ktory je povinny do manzelstva
dat’ veno neveste, pricom horna hranica manzeliek je dana poctom Styri (sura 4: 3). Objektivne
vSak je mozné mat'i viac Zien, pretoze rozvod (arab. talak) v islame je dovoleny. Nasledne v rdmci
tzv. sukcesivnej polygamie, ktora je i v zapadnej spolo¢nosti v désledku narastajlcej rozvodovosti
znacne rozSirena, mdze mat' muslim neobmedzené mnozstvo Zien, t,j. zakonitych manzeliek.

Reprodukéné spravanie sa v manzelstve. Islamska polygamia do velkej miery podmiefu-
je Specifikum reprodukénych pravidiel, ako aj zaleZitosti spojené s rozvodom. Nakolko islam dovo-
[uje vacsi pocet zakonitych manzeliek, pamata i na akysi rotacny reprodukény systém, v ktorom ma
byt kazda manzelka takpovediac rovnako “zohladnend”. Dana cyklickost biologickej reprodukcie je
obsiahnuta v nasledujucom versi, v ktorom je moslim vyzvany: “...ak sa bojite, Ze k nim nebudete
vediet byt spravodlivy, oZente sa len s jednou, alebo méZete mat’ (podla vasho prava) otrokyne”
(sura 4: 3). Z ¢oho vyplyva, Ze z procesu reprodukcie potomstva neméze byt ziadna z manzeliek
vynechana, opomenuta. Avak minimalna pozornost je venovana v islamskych textoch laske ako
motivaénému zakladu manzelského suzitia. Dovodom je i polygamia, ktora automaticky rozdeluje
srdce muza. Ale aj Zena je ta, ktora sa deli s inymi Zenami o lasku muza, svojho manzela. V
povedomi zapadnej spoloénosti vSak rezonuje personalisticky pohlad monogamného manzelstva
s celym svojim myslienkovym bohatstvom: “Laska sa rodi v [udskom srdci, a preto zodpoveda za
rozvoj dialogickych viastnosti ako st vztahovost, dialogickost, socialnost” (Vadikova, 2011, s. 44).

Zena v manzelstve je vnimana predovietkym ako matka a manzelka. Osobné pocity, po-
stoje, personalne ambicie Zeny nie su v svatych knihach moslimov uvadzané. Fenomén polygamie
a priori eliminuje manzelstvo ako hlboko intimny interpersonélny stizvuk dvoch dusi, dvoch sfdc.
Niektoré sekvencie sunny dokonca tento vztah prekryvajd, a to striktne naturalnym vyjadrenim
proroka Muhammada o samotnej podstate manzelskej zmluvy: “Podla manZelského slubu sa naj-
viac oCakava, Ze manzel vyuZije svoje pravo uzivat' si vaginy svojej Zeny” (Warner, 2015, p. 54).
Paralelne pre islam naturalna podstata manzelstva je implicitne obsiahnuta i v definovani zeny ako
takej: “NajdéleZitejSou ¢astou Zeny je vagina” (Warner, 2015, p. 54). Z podriadenosti Zeny vyplyva
i povinnost sexualne vyhoviet vzdy manzelovi: “Pokial si muz praje mat'v posteli svoju Zenu a ona
odmietne, Alah na fiu bude nahnevany, pokial neurobi svojmu manZelovi radost!” (Warner, 2015, p.
51). Predominancia az nadradenost muza je spojena i s narodenim deti muzského pohlavia: “Boh
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vam stvoril manZelky, ktoré vam dali synov a vnukov, a tieZ vam dal iné dobré veci” (sura 16: 72).
Z ¢oho automaticky vyplyva, Ze Zena, ktora porodi chlapcov je na tom, z hladiska spoloéenského
uznania, lepSie ako ta, ktorej sa narodilo dieta Zenského pohlavia. Pri¢om vSak vedna oblast gene-
tiky nas poucuje, Ze o pohlavi rozhoduje muz.

Hodnota manzelskej vernosti je esencialne prepojena so stavom manZelstva. PoruSenie
vernosti, ako zakladného manzelského piliera je v islame strikine a exemplarne sankcionované.
Islamské pravo neopomina i samotnu techniku trestu, ktorou moze byt biCovanie, ukamenovanie
ale i zabitie. Netreba zdoéraziovat, Ze vymerany trest pre Zenu je prisnej§i ako pre muza cudzo-
loZnika. Hoci vieme, Ze nevera nikdy nestoji na jednej osobe. Dopustenie sa smilstva povazuje
koran za ohavnost a doslova za zIu cestu (sura 17: 32). Pri¢om islamské pravo, ¢erpajuc z koranu,
neopomina svedectvo o nevere: “Ak niektoré z vasich Zien sa cudzoloZstva dopustia, privedte proti
nim Styroch svedkov a ti nech dosvedcia ich hanebnost” (sura 15: 3).

Rozvod a jeho priiny. Rozvod (arab. falék) je z hladiska islamu legitimnou stcastou
rodinnej praxe. V samotnom koréne je viac krat spomenuty a dokonca je mu venovana samostatna
sura €. 65, ktorda ma rovnomenny nazov Rozvod. Z etického hladiska priCiny rozvodu méze byt
rbznorodé, Ci uz spominané nevera zo strany muza alebo zeny, osobnostny charakterovy nesulad
¢i dokonca neplodnost. Koran dokonca taxativne uréuje poCet rozvodovych konani a pamata i na
majetkové zabezpecenie ekonomicky slabsich, rozvedenych Zien: “Rozviest’ sa mozno dvakrat.
Potom moZno Zenu podrzZat podla zvykového prava alebo ju prepustit'v dobrej voli. Nie je dovolené
ni¢ zobrat' z toho spét, ¢o ste jej daroval” (sura 2: 22). Materidlne zabezpe&enie rozvedenej zeny,
vdovy a siroty je dlhodobym predmetom islamskej almuzny, ktora je povinna a taxativne urCena. Is-
lamska mravouka v§ak pozna dva typy almuzny: povinn( (arab. zakat) a dobrovolnu (arab. sadaka).
ViyZivovanie vdov a sir6t je stalou si¢astou islamskej charitativnej praxe zakotvenej v samotnom
korane: “Rozvedenym Zenam prislicha zaopatrenie podla zvyklosti, ¢o je povinnostou bohaboj-
nych” (slra 2: 241).

Rozvod spravidla zasahuje celu rodinu a samozrejme najma deti. Koran po biologicke;
stranke pamata v pripade rozvodu aj na tych najmen$ich — novorodencov. “A rozvedené matky
koja svoje deti dva piné roky, ak tak chcd, aby kojenie bolo dokoncené” (sura 2: 233). Z citatu vy-
plyva, Ze dieta po ukonéeni kojenia zostava v rodine, avSak manzelka rodinu sic so svojim venom
opusta. Stava sa tak predmetom islamskej almuzny, méZe sa vSak nanovo vydat. Zavery plyntce
z rozvodu pre muza su pomerne optimistické. Koran hovori k muzom ale suc¢asne i k Zenam takto:
“Ak sa rozvedie, moZno mu jeho Pan da ako nahradu lepSie manzelky, nez ste vy moslimky, veriace,
pokorné, kajice, modliace sa, postiace sa, také, ¢o uZ nie s pannami, aj panny” (slra 66: 56). Z
hladiska reprodukcie je vzdy treba pamétat na prezitie, zaopatrenie potomstva, o ktoré ma byt po
materialnej stranke aj v pripade rozvodu nélezite postarané.

Zaver. Biologicka reprodukcia v islamskych komunitach ma bezpochyby permanentne sti-
pajucu tendenciu. Svedgia o tom i pocetné islamské enklavy, ktoré v zapadnej Eurépe sa nacha-
dzaju takmer v kazdom vaéSom meste. Je pravdou, Ze pévodni obyvatelia Eurdpy v tomto pripade
tahaju za krat$i koniec. Jednou z pri¢in rapidneho narastu moslimského obyvatelstva je v istom
zmysle i rigidny religiozno-reprodukény systém, ktory je stcastou islamského etického systému
(arab. achlak). Z predkladanej Studie po stranke personalistickej vyplyva nejednoznacny a dokonca
miestami hodnotovo ambivalentny pohlad na muza a Zenu — aktérov genealogicko-biologickej rep-
rodukcie. Rovnako naturalizovanie samotnej podstaty zeny, ktora v koneénom dosledku moze byt
jednou zo Styroch v manZelskom suziti, robi z nej prakticky U¢elovy nastroj biologickej reprodukcie.
Z prikladu mnohodetnych rodin i na Slovensku je vS§ak mozné vnimat, Ze narast reprodukcie sa
nemusi strikine odvijat od poddimenzovania fudskej ddstojnosti zeny ako takej. V kontexte vytva-
rania islamskych populacnych enklav v Europe je systém 8ari‘a s univerzalnou hodnotou ludske;j
déstojnosti zjavne konfrontovany, a nasledne k axiologicky zameranému diskurzu i pozyvany.
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